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Resumen: El texto reseiia el proceso de criollizacién cultural de los
grupos indigenas sudamericanos en el marco de las misiones jesuiticas,
entendido como la creacién de una nueva realidad a partir del contacto
prolongado entre culturas diferentes. En las reducciones, los jesuitas
promovieron una convivencia regulada y sistematica que combiné la
evangelizacion, la ensefanza, el trabajo, la organizacién politica y la
proteccion. Su estrategia se apoy6 en el método de acomodacion, que
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implicaba adaptar el mensaje cristiano a las formas culturales indigenas.
Esto dio lugar a una profunda transformacion reciproca que afecté las
practicas religiosas, las estructuras sociales y la cultura material de los pueblos indigenas. Los misioneros no solo introdujeron
instituciones y estilos artisticos europeos, como el barroco, sino que también integraron practicas nativas en la liturgia y en la
produccion simbélica. La mision se convirtié asi en un espacio de intercambio. La criollizacion resultante no fue simplemente una
imposicion, sino una etnogénesis, que produjo una identidad singular —un “superindio barroco” —, sintesis compleja y exagerada de
lo indigena y lo europeo.

The Baroque Over-Indian or the Reduccional Creolization in South America

Abstract: The text reviews the process of cultural creolisation of South American indigenous groups in the context of the Jesuit
missions, understood as the creation of a new reality from the prolonged contact between different cultures. In the reductions, the
Jesuits promoted a regulated and systematic coexistence that combined evangelisation, education, labour, political organisation, and
protection. Their strategy relied on the method of accommodation, which involved adapting the Christian message to indigenous
cultural forms. This gave rise to a profound reciprocal transformation that affected the religious practices, social structures and
material culture of the indigenous groups. The missionaries not only introduced European institutions and artistic styles, such as
baroque, but also integrated native practices into liturgy and symbolic production. The mission thus became a space of exchange.
The resulting creolisation was not simply an imposition, but an ethnogenesis, which produced a singular identity —a “baroque over-
indian”- a complex and exaggerated synthesis of the indigenous and the European.

contacto, como consecuencia de

El proceso que da lugar a una nueva
lengua o cultura como resultado del
contacto prolongado y de la amalga-
ma de los rasgos de dos o mas len-
guas o culturas diferentes se conoce
como “criollizacién” o “creoliza-
cion” (Chaudenson, 2001; Stewart,
2007). Este fenémeno es mas comdn
de lo que algunos podrian pensar.
No siempre se trata de una opera-
cién planificada, sino que ocurre
de manera fortuita y, muchas veces,
inconsciente. De hecho, en este mo-
mento en que las lenguas y culturas
del mundo estan estrechamente en

la globalizacién, nos encontramos
atravesando mudiltiples procesos si-
multaneos de criollizacion.

La historia de la humanidad es
la historia del contacto, de la difu-
sion, de la mezcla, en definitiva, del
“cambio cultural” o de la “transcul-
turacion” (Ortiz, 1940; Malinows-
ki, 1984 [1944]). Este presupuesto
implica necesariamente que las
culturas son dindmicas y mutables.
Empero, ese dinamismo no es algo
magico. El cambio cultural o la

transculturacién son procesos que
surgen por efecto del contacto “en
el cual siempre se da algo a cambio
de lo que se recibe”; o en otras pa-
labras, se trata de dinamicas recipro-
cas en las que las partes involucra-
das experimentan cambios, dando
lugar a “una nueva realidad, com-
puesta y compleja” y a la vez “ori-
ginal e independiente” (Malinowski,
1940, p. 5).

En este texto resefio el proceso
historico de la criollizacién de los
nativos sudamericanos en el marco
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de la empresa civilizadora y evange-
lizadora de las misiones jesuiticas.
Sin embargo, bien podria decirse
que esta cuestion, en cierto sentido,
si fue una operacién planificada. El
problema de civilizar y evangelizar
a los indigenas de Sudamérica sur-
gi6 a la par de la conquista del Nue-
vo Mundo. La propagacion de los
valores europeos y la religion cat6-
lica entre los pobladores nativos res-
pondié a una necesidad tanto ideo-
|6gica como pragmadtica. Porque, en
definitiva, un territorio no puede ser
administrado si no hay una mutua
inteligibilidad entre sus habitantes.

Luego de su visita al virreinato del
Perd durante la segunda mitad del
siglo XVI, el virrey Francisco de To-
ledo propuso que la poblacién nati-
va debia ser concentrada en pueblos
con el propésito de facilitar la evan-
gelizacién y el control colonial. Sin
embargo, para congregar a la pobla-
cién nativa se requeria la asistencia
de un clero competente, un recurso
muy escaso en América. Los misio-
neros de la Compania de Jess, que
acababan de arribar a América, cum-
plian con el perfil. Aunque en sus
inicios los jesuitas tuvieron una po-
siciébn mas bien reacia hacia el apos-
tolado indiano, acabaron finalmente
aceptando las doctrinas de indios vy,
con ello, fundando una nueva etapa
evangelizadora en la regién (Malda-
vsky, 2012, pp. 303-305).

Los primeros jesuitas llegaron
a América en 1566 y en 1568 arri-
baron al Pera (Alb6, 1996, p. 259).
A principios del siglo XVII, la Com-
paiia de Jests ya contaba con mas
de un millar de operarios distribui-
dos en las principales ciudades de
la América meridional, excluyendo
a las andinas, como San Pablo, Rio
de Janeiro, Santiago de Chile, Santa
Cruz de la Sierra, Asuncién, Cérdo-
ba, Santiago del Estero, San Miguel
de Tucuman, Santa Fe, La Rioja y
Buenos Aires (Tomicha, 2001; Char-

lotte, 2006; Wilde, 2009). Desde
luego, no fueron los primeros ni los
Gltimos misioneros que predicaron
en el Nuevo Mundo, asi como tam-
poco los Gnicos religiosos que fun-
daron pueblos con la finalidad de
evangelizar a la poblacién nativa.
No obstante, se podria decir que si
fueron los gestores del modelo de
evangelizacién mas exitoso del cris-
tianismo moderno: las llamadas “re-
ducciones”.

El nombre del sistema denota
su naturaleza: reducir implicaba
concentrar en un mMismo espacio
a las poblaciones que se pretendia
evangelizar. Este método facilitaba
la empresa apostdlica en regiones
grandes con baja densidad pobla-
cional, como las tierras bajas suda-
mericanas. De otra manera hubiese
sido imposible, dado el bajo nlime-
ro de obreros catdlicos disponibles
en comparacion con la cantidad de
asentamientos nativos que existian

dispersos. En Paraguay, Mojos y Chi-
quitos el método reduccional permi-
tié reunir en determinados momen-
tos a miles de individuos de diversos
grupos étnicos (Melia, 1997; Alb¢,
1996; Tomicha, 2002; Wilde, 2009;
Saito, 2007; Martinez, 2018).

Los misioneros eran los Gnicos
actores no indigenas que regenta-
ban las reducciones, pues general-
mente la poblacién europea y mes-
tiza tenia restringido el acceso. Por
lo mismo, su emplazamiento debia
estar lejos de los grandes centros de
colonizacion (Morner, 1961). Por
un lado, esta situacion permitié que
los jesuitas tuvieran una relativa in-
dependencia de las autoridades co-
loniales y, por otro, que al interior
de las reducciones se instalara un
modus vivendi particular, un “nue-
vo modo de ser” orientado “a crear
cultura en todos los érdenes: politi-
co, econémico vy religioso” (Melia,
1997, p. 204).

1791 [1772]).

Figura 1. /lustracion de un nativo americano de la regién de Mojos (Eder,
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El' régimen reduccional estaba
administrado por los misioneros.
Esto implicaba tanto la vida espiri-
tual como la material, es decir, tan-
to las cuestiones religiosas (el culto,
los sacramentos, la predicacién, la
ética y la moral cristiana) como las
terrenales (el conocimiento, el tra-
bajo, la politica). El modelo de las
instituciones sociales del Viejo Mun-
do estructuraba la vida en la misién.
En este régimen los nativos desem-
pefaron algunos cargos politicos de
la estructura local de poder, natural-
mente, subordinados al misionero y
organizados en torno del modelo del
cabildo espafiol.

En las reducciones, los indios po-
sefan todo lo necesario para procu-
rar un estilo de vida que por enton-
ces se juzgaba “civilizado”. Ademds
de vivienda y chacra, tenian escue-
la, iglesia, cabildo y plaza. Algunos
aprendian a leer y a escribir, adqui-
rian instrucciones para ejercer ofi-
cios, como la carpinteria, la herre-
ria y la musica. Poseian sacerdote,
corregidor, cacique, alcalde vy fiscal.
El ganado vacuno y caballar, junto
con los recursos de la caza y la pes-
ca, contribuian a su subsistencia. A
su vez, la mision los protegia de la
amenaza de los esclavistas europeos
y portugueses, asi como de los ata-
ques de los grupos indigenas ene-
migos (Melia, 1997, pp. 180-181).
En ella, asimismo, obtenian también
herramientas de metal, un recurso
fundamental y escaso en muchas
regiones que durante los contactos
iniciales entre los jesuitas y los indi-
genas fungié como el bien de inter-
cambio por excelencia, motivando
el acercamiento de los nativos (Mé-
traux, 1949, p. 646).

La metodologia de evangeliza-
cién de la Compaiifa de Jesus estuvo
precedida, ademas de influida, por
el Concilio de Lima de 1567 y el Si-
nodo de Asuncién de 1603. Ambas
reuniones eclesidsticas sentaron las

bases de la predicacion en las len-
guas indigenas, marcando un antes
y un después de la empresa apostdli-
ca americana (Maldavsky, 2006). Es-
tablecian que los misioneros debian
aprender las lenguas de los grupos

nativos que pretendian evangelizar
0, cuanto menos, las llamadas ‘len-
guas generales’ (mas difundidas) de
las regiones, por ejemplo: el que-
chua y el aymara en los Andes; el
mapudungun en Chile; el tupi en

.{Efm
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Figura 2. Construccion de la primera iglesia en Paraguay (grabado andni-
mo reproducido en Brignon, 2024).
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Brasil; el guarani en el Guayra; el
chiriguano en la cordillera oriental
de los Andes; el chiquito al noroeste
del rio Paraguay (Hervas, 1800).

El papel de los misioneros du-
rante la colonizacién americana no
s6lo fue evangelizador sino también
civilizador (Sanchez Solano, 2016,
pp. 14-15). En otras palabras, los
indios, primero, debian aprender “a
ser hombres, y después, a ser cristia-
nos” (Acosta, 1894 [1588], p. 539).
Convertirlos en hombres implicaba,
a su vez, conocer los atributos que
los privaban de tal virtud, es decir, su
lengua, sus costumbres, su historia,
pero también sus “‘supersticiones”
mas abominables (Acosta, 1590, pp.
392-393). Esta coyuntura, por otro
lado, favorecié que los misioneros
se volvieran una suerte de etndgra-
fos, linglistas e historiadores (Mé-
traux, 1949; Sanchez Solano, 2016;
Combes, 2023). A decir de Barto-
meu Melia (1997, p. 44): “una an-
tropologia aplicada por jesuitas para
la reduccién”.

Los “obreros de indios”, es decir,
los misioneros que consagraban su
ministerio entre las poblaciones in-
digenas, requerian una “formacion
mas completa que la media de los
jesuitas”, es decir, debian ser sujetos
inteligentes, talentosos en la instruc-
cién y tener cualidades especiales
para predicar y confesar (Maldavsky,
2012, pp. 248-252, 294). No obs-
tante, contar con la mejor forma-
cién teoldgica, tener un excelente
carisma y un gran celo, asi como
conocer bien la lengua y las tradi-
ciones de los nativos no garantizaba
que el mensaje cristiano —repleto de
conceptos abstractos, a veces hasta
para los fieles mds antiguos, como
“Dios”, “Espiritu Santo”, “pecado”,
“demonio”, “cielo”, “infierno”, o el
enredado misterio de “la Trinidad"-
pudiera ser correctamente transmiti-
do.

En tal sentido, los jesuitas no sélo
tuvieron que adecuar su lenguaje a
los indigenas, sino que convirtieron
esa praxis en una politica sistemati-
cay deliberada. Esto fue posible me-
diante la aplicaciéon del revolucio-
nario “método de la accomodatio”
que ponia de relieve la adaptacion
del mensaje cristiano a la cultura
destinataria a través de la busque-
da de formas nativas que facilitaran

la evangelizacién (Sanchez Solano,
2016, p. 17). Ademas, a lo anterior
hay que agregar la importancia que
tuvo la teatralizacion desarrollada
por los misioneros a través de las ce-
remonias, las fiestas y la simbologia
religiosa (Chamorro, 1995; Melia,
1997).

El patrimonio material de las
misiones jesuiticas en América es

dias, MP-ESTAMPAS,201).

Figura 3. Indio mojo misionalizado tocando un instrumento musical, ilus-
tracion realizada por Lazaro de Ribera en 1790 (Archivo General de In-
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concebido mundialmente por su
despampanante estética de estilo
barroco. Esta concrecion estilistica
no fue un asunto deliberado, sino
que respondi6 a la tendencia de la
Iglesia del siglo XVII, que con esta

estética trataba de diferenciarse del
reformismo protestante y de las co-
rrientes materialista, practica y cien-
tifica (Pino, 1987, p. 120). El con-
cepto “barroco” refiere tanto a una
modalidad artistica opuesta a lo cla-

D e ——
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THE MYSTERY OF THE TRINITY EXPLAINED
BY A JESUIT ARTIST.

1874, p. 158).

Figura 4. Representacion del misterio de la Trinidad en Mojos (Keller,

sico y recurrente en la historia (“lo
barroco”) como asimismo a un estilo
artistico particular, también opuesto
al clasicismo, difundido en Europa
occidental y sus colonias entre los
siglos XVIl'y XVIIl y que dio nombre
a un periodo cultural concreto (“el
barroco” o “Barroco”) (Real Acade-
mia Espafola, s/f). Este barroco fue
“el estilo latinoamericano por anto-
nomasia”. En las colonias del Nuevo
Mundo se expandié mejor que cual-
quier otra cualidad europea, experi-
mentando expresiones particulares
con importantes manifestaciones en
la pintura, la arquitectura, la musica
y la escritura. A causa de estas trans-
formaciones, de hecho, es incluso
conocido como “barroco novohis-
pano”, “barroco americano”, “ba-
rroco de indias” o “barroco criollo”
(Pino, 1987, pp. 122-127; Diez Gal-
vez, 2017, p. 51).

Ambos conceptos, “el barroco”
y “lo barroco”, son relevantes para
comprender el proceso de la crio-
[lizacion misional. El primero, por
su concepcién como “un arte cul-
to propuesto para conquistar, con-
mover, afectar emocionalmente al
espectador y conducir al cristiano,
por medio de la experiencia de los
sentidos” (Pino, 1987, p. 121).Y, por
tanto, por su caracteristico protago-
nismo en el paisaje de las misiones y
su relevancia “en la puesta en esce-
na de las funciones religiosas”, don-
de “la prédica, la imagen y la mdsi-
ca” jugaron un papel clave a la hora
de atraer y evangelizar a los indios
(Diez Galvez, 2017, p. 48). El segun-
do, por su valor polisémico como
‘excesivo’, ‘bizarro’, ‘grotesco’ o, en
palabras de un critico, como “einen
verwilderten Dialekt” (‘un dialecto
asilvestrado’) del lenguaje renacen-
tista (Burckhardt, 1855, p. 368). Mds
alla del contexto en el que fue enun-
ciado y de su connotacion negativa,
el Gltimo atributo induce a pensar en
una suerte de metdfora barroca de
las secuelas de la criollizacion.
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El método de acomodacion ac-
tué como el catalizador de las di-
namicas de las reducciones posibi-
litando el contacto y la mezcla de
las tradiciones indigenas y europea.
Si bien las creencias nativas aso-
ciadas a la “idolatria” que amena-
zaban a la doctrina cristiana fueron
significativamente extirpadas (p. ej.
los adoratorios, las imagenes y el
chamanismo), otras mds inofensivas
o discretas se toleraron (p. €j. las cu-
raciones, la musica, los cantos y bai-
les, las rogativas de caza, los amu-
letos y cierta parafernalia); lo que,
por otro lado, no quiere decir que
se mantuvieran intactas. En efecto,
los jesuitas supieron distinguir en las
culturas indigenas entre los elemen-
tos incompatibles con la doctrina
cristiana y los inofensivos.

La parafernalia ritual introdu-
cida por los jesuitas fue indispen-
sable para atraer a los indios. No
obstante, los misioneros tuvieron
que promover practicas autdctonas
para ampliar la 6rbita de la conver-
sion, incluso en la liturgia (Susnik,
1984; Charlotte, 2006). Evidente-
mente, antes de ser introducidas, las
practicas nativas fueron evaluadas,
transformadas y adaptadas al cristia-
nismo. Al respecto, Bartomeu Melia
(1997, p. 218) atribuyé la prosperi-
dad de las reducciones del Guayra
al aprovechamiento misionero de la
base religiosa y el modo de ser de
los indigenas: “la reduccién jesuiti-
ca de los guaranies no tiene éxito a
pesar de lo que eran los guaranies,
sino precisamente por lo que eran
estos guaranies”.

Los jesuitas no se focalizaron
Gnicamente en los conceptos y la
praxis religiosa de los indigenas.
Cuestiones diversas como la organi-
zacion social, la organizacién espa-
cial, la cultura material, las técnicas
de produccién e incluso actividades
como la guerra también se vieron
afectadas en distintos grados. Por

(ST,

Figura 5. Frontal de altar de plumeria posiblemente elaborado en las mi-
siones de Mojos y conservado en el Museo de América de Madrid (Diez

Galvez, 2017, pp. 39-40).

ejemplo, en las misiones jesuiticas
de Mojos (actual Amazonia bolivia-
na), los misioneros aprovecharon la
practica de la guerra y la servidum-
bre interétnica, permitiendo a los
indios realizar sus “tradicionales”
excursiones esclavistas contra otros
grupos étnicos (Villar et al., 2010).
De esta manera, los jesuitas com-
placian a los “grupos esclavistas”,
garantizaban la llegada del mensaje
cristiano a los indios que se resistian
a ser reducidos pacificamente y au-
mentaban el nimero de habitantes y
la fuerza de trabajo de las reduccio-
nes (Saito, 2015).

En cuanto a las jerarquias socia-
les, los misioneros establecieron una
“aristocracia” indigena, distinguien-
do entre “nobles” y “plebeyos”,
0 mantuvieron y promovieron las
estructuras nativas cuando esa dife-
renciacion existia (Métraux, 1949;
Block, 1997; Salinas, 2006; Saito,
2007; Wilde, 2009; Diez Galvez,
2017; Takeda, 2024). A los primeros
les otorgaron cargos de poder al in-
terior de las misiones como corregi-
dores, caciques, alcaldes, alguaciles

y fiscales, y sus familiares constitu-
yeron un estrato privilegiado con-
sagrado a los oficios europeos (car-
pinteros, herreros, tejedores, sastres,
zapateros, musicos, talladores, pin-
tores, enfermeros, vaqueros, etc.) y a
las labores de la iglesia (sacristanes).
Por su parte, las actividades de cons-
truccién, transporte y subsistencia
estaban reservadas para el comin
del pueblo.

Los cambios en el plano mate-
rial se reflejaron en mdltiples nive-
les de la vida misional, por ejemplo:
las casas de los indios tuvieron que
ser sustituidas por viviendas mas
ordenadas, amplias y con mas “de-
cencia”; las técnicas agricolas cam-
biaron radicalmente con la introduc-
cién del arado y de nuevos cultivos y
con el aumento de la circulacién de
las herramientas de metal; y quienes
no acostumbraban a usar vestimen-
tas que les cubriesen la totalidad del
cuerpo debieron emplear indumen-
tarias mas “decorosas” en térmi-
nos cristianos (Métraux, 1949, pp.
649-651; Alb6, 1996, pp. 407-410;
Melia, 1997, pp. 196-198). Algunas



26

CIENCIA E INVESTIGACION - TOMO 75 N° 4 - 2025

misiones estaban mucho mejor sur-
tidas de materiales y técnicos que
cualquier ciudad europea del siglo
XVIII (Métraux, 1949, p. 651).

Las transformaciones materiales
también ocurrieron en el sentido
inverso, por ejemplo, en las cele-
braciones cristianas se introdujeron
elementos nativos como la plumeria
y los tejidos indigenas (Alb6, 1996,

pp. 409-413). La produccién artis-
tica es otra de las dimensiones que
expresa la criollizacién cultural. En
las misiones, los nedfitos fabricaban
retablos, campanas, imagenes de
culto, manteles, alfombras y demas
utileria religiosa, asi como también
se realizaban pinturas murales con
paisajes cotidianos de la vida reduc-
cional (Diez Gélvez, 2017). Como
sefalé, los indigenas fueron for-

Figura 6. Grabado guarani con un jaguar en la edicion guarani del trata-
do De la diferencia entre lo temporal y lo eterno, publicado en Loreto en
1705 (Balmaceda Abrates, 2004, p. 14).

mados en los oficios europeos, en-
tre quienes los herreros, tejedores,
carpinteros, talladores y pintores
se destacaban en las artes plasticas
(Métraux, 1949, p. 651).

En la mayoria de los casos este
género de manufactura imit6 los es-
tilos europeos y criollos importados
al margen de las destrezas y tecnolo-
gias indigenas. No obstante, hubie-
ron excepciones, por ejemplo: en
las Misiones de Mojos las técnicas
textiles y los tintes nativos tuvieron
un papel protagonista (Diez Galvez,
2017, pp. 36-46), mientras que en
las misiones jesuiticas del Paraguay
los guaranies mostraron sus dotes
artisticas combinando “las formas
del barroco con los motivos de flora
y fauna”, incluso como tipégrafos y
grabadores de imprenta (Balmaceda
Abrates, 2004, pp. 6-11). Empero,
mas alla de la copia estilisticay de la
identificacion de un sello “autécto-
no” o “premisional” en el arte de las
misiones jesuiticas, los estudiosos
sugieren que los artesanos indige-
nas desarrollaron “arte tipicamente
misionero de caracteristicas com-
partidas” en las regiones americanas
(Diez Galvez, 2017, pp. 45-46).

La empresa misionera, entonces,
fue un asunto bidireccional o reci-
proco, un ‘toma y daca’ en el que
intervinieron —o mejor dicho, redu-
jeron— todas aquellas costumbres
indigenas y europeas funcionales al
proyecto civilizatorio, ya fueran mas
0 menos “buenas” desde la éptica
cristiana de la época. A todas luces
se traté de una etnogénesis, es decir,
un proceso que da origen a una nue-
va identidad étnica. En términos de
Block (1997, p. 127), en las misiones
jesuiticas se gestaron “los rasgos de
una peculiar cultura reduccional”.
De ahi el enunciado de “superindio
barroco” como retrato extravagante
de la amalgama entre lo indigena
y lo europeo vy, a la vez, arquetipo
ideal del hombre misional: un indio



El superindio barroco o la criollizacién reduccional en la América meridional

27

soberbiamente mas europeo que el
resto de los indios, pero naturalmen-
te mas asilvestrado que el comun de
los europeos.

B BIBLIOGRAFIA

Acosta, J. (1894 [1588]). De Procu-
randa Indorum Salute. CSIC.

Acosta, J. (1590). Historia Natural y
Moral de las Indias. Casa de luan
de Leon.

AlbS, X. (1996). Jesuitas y culturas
indigenas. Perd 1568-1606. Su
actitud, métodos vy criterios de
aculturaciéon. América Indigena,
25(3), 250-445.

<l

Figura 7. Procesion de indigenas ignacianos en las puertas del templo de San Ignacio de Mojos, Bolivia (fotografia
de Azarug Justel, 2017).

Balmaceda Abrates, ). C. (2004). El
origen de la imprenta en Argen-
tina: introduccién al estudio del
“incunable” guarani impreso en
Loreto. En Actas de las jornadas
Isabel | y la Imprenta. Conse-
cuencias materiales en el mundo
cultural de esta revolucion tecno-
logica.

Block, D. (1997). La cultura reduc-
cional de los llanos de Mojos.
Tradicion —autdctona, empresa
jesuitica & politica civil, 1660-
1880 (traduccion al castellano
de Josep M. Barnadas). Historia
Boliviana.

Brignon, T. (2024). Violencias oveju-
nas en las misiones jesuiticas de
guaranies (Paraguay, siglos XVII-
XVIII). E-Spania, 48, [online],
URL: http://journals.openedition.
org/e-spania/50935; DOI: https://
doi.org/10.4000/120n2

Burckhardt, J. (1855). Der Cice-
rone: eine Anleitung zum Ge-
nuss der Kunstwerke lItaliens.
Schweighauser’sche  Verlagsbu-
chhandlung.

Castelnau-L'Estoile, C. de. (2006).
The Uses of Shamanism: Evange-
lizing Strategies and Missionary
Models in Seventeenth-Century
Brazil. En O’Malley J. W., Bai-

&




28

CIENCIA E INVESTIGACION - TOMO 75 N° 4 - 2025

ley G. A.y Harris S. J. (eds.), The
Jesuits Il. Cultures, Sciences, and
the Arts, 1540-1773 (pp. 616-
637). University of Toronto Press.

Chamorro, G. (1995). Kurusu
fe’éngatu. Palabras que la histo-
ria no podria olvidar. Centro de
Estudios Antropoldgicos de la
Universidad Catolica ““Nuestra
Sefiora de la Asuncion”.

Chaudenson, R. (2001). Creolization
of language and culture. Routled-

ge.

Combes, 1. (2023). Etnografias preté-
ritas del Chaco boliviano. El Pais/
CIHA/Bérose.

Hervas, L. (1800). Catalogo de las
lenguas de las naciones conoci-
das. Real Arbitrio de Beneficen-
Cia.

Diez Galvez, M. J. (2017). Las mi-
siones de Mojos: el barroco en la
frontera. Vol. II. Arte y arquitectu-
ra. Itinerarios - ILAMIS.

Eder, F. J. (1791). Provincia Moxos
AmericMerie MS: Franc Xav. Eder
S.lesu. Anno MDCCLXXXXI delin.
JCBL. Call Number: BA791 E22d.

Keller, F. (1874). The Amazon and
Madeira rivers. Sketches and des-
criptions from the note-book of
an explorer. Virtue and Co.

Maldavsky, A. (2006). The Proble-
matic Acquisition of Indigenous
Languages: Practices and Con-
tentions in Missionary Speciali-
zation in the Jesuit Province of
Peru (1568-1640). En O’'Malley
J. W., Bailey G. A. y Harris S. J.
(eds.), The Jesuits Il. Cultures,
Sciences, and the Arts, 1540-
1773 (pp. 602-615). University
of Toronto Press.

Maldavsky, A. (2012). Vocaciones in-
ciertas. Mision y misioneros en la
provincia jesuita del Pert en los
siglos XVI'y XVI1. CSIC.

Malinowski, B. (1940). Introduc-
cion. En F. Ortiz, Contrapunteo
cubano del tabaco y el azicar
(pp- 3-10). Ciencias Sociales.

Malinowski, B. (1984 [1944]). Una
teoria cientifica de la cultura. Sar-

pe.

Martinez, C. (2018). Una etnohis-
toria de Chiquitos mas alla del
horizonte jesuitico. ltinerarios-
ILAMIS.

Melia, B. (1997). El Guarani con-
quistado y reducido. Centro de
Estudios Antropolégicos de la
Universidad Catdlica ““Nuestra
Sefiora de la Asuncién”.

Métraux, A. (1949). Jesuit Missions in
South America. En J. H. Steward
(ed.), Handbook of South Ameri-
can Indians. Vol. 5 (pp. 645-653).
Smithsonian Institution Bureau of
American Ethnology.

Morner, M. (1961). The Guarani Mis-
sions and the Segregation Policy
of the Spanish Crown. Archivum
Historicum Societatis lesu, 30,
367-386.

Ortiz, F. (1940). Contrapunteo cuba-
no del tabaco y el azdcar. Cien-
cias Sociales.

Pino, G. (1987). El barroco america-
no. Revista Estudios, 7, 119-139.

Real Academia Espanola . (s/f). Ba-
rroco. En Diccionario de la len-
gua espanola, 23.* ed., [version
23.8 en linea]. Consultado el 10
de junio de 2025, de <https:/dle.
rae.es>.

Saito, A. (2007). Creation of Indians
Republics in Spanish South Ame-
rica. Bulletin of the National
Museum of Ethnology, 31(4),
443-477.

Saito, A. (2015). Guerra y evangeli-
zacion en las misiones jesuiticas
de Moxos. Boletin Americanista,
70, 35-56.

Salinas, M. L. (2006). Liderazgos
indigenas en las misiones jesui-
ticas. Titulos de capitanes conce-
didos a los caciques guaranies en
el siglo XVII. Folia Histérica del
Nordeste, 16, 267-276.

Sanchez Solano, E. (2016). Misiones,
evangelizacién y el Nuevo Mun-
do, siglos XVI-XVII: un balance
historiografico para re-pensar el
mundo misionero. Revista Estu-
dios, 32(1), 341-376.

Stewart, C. (2007). Creolization: His-
tory, Ethnography, Theory. Left
Coast Press.

Susnik, B. (1984). La cultura indi-
gena y su organizacion social
dentro de las misiones jesuiticas.
Suplemento Antropoldgico, 2,
7-17.

Takeda, K. (2024). Libros de bautis-
mos y padrones en las misiones
jesuiticas de Paraguay (1754-
1764): propuesta para un analisis
comparativo. Boletin Americanis-
ta, 88(1), 135-159.

Tomicha, R. (2001). Los prime-
ros contactos misionales en el
Oriente boliviano (1560-1604).
Anuario del Archivo y Bibliote-
ca Nacionales de Bolivia, 2001,
273-341.

Tomichd, R. (2002). La primera
evangelizacion en las reduccio-
nes de Chiquitos, Bolivia (1691-



El superindio barroco o la criollizacién reduccional en la América meridional 29

1767).Verbo Divino/Universidad  Villar, D., Cérdoba, L. y Combes, 1. Wilde, G. (2009). Religion y poder
Catélica Boliviana/ Ordo Fratrum (2010). Un documento sobre los en las misiones guaranies. Sb.
Minorum Conventualium. panos meridionales en el Mojos

jesuitico (1753). Revista Andina,

50, 231-254.



