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Resumen: Este texto ofrece una sintesis apretada para comprender
la historia y caracteristicas actuales de la poblacion mbya guarani
que habita en la provincia de Misiones. En primer lugar se aborda el

proceso historico de larga duracion, considerando la etapa de invasion
europea y las disputas asociadas a esa etapa, luego la relacién con la

Compaiiia de Jesis y su resolucién. En una segunda parte abordamos la
presencia en el siglo XX y el inicio de las relaciones interétnicas hasta
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la consolidacion de Misiones como provincia. Se ofrece, entonces,
informacion actual sobre cantidad de poblacion, legislacion que la ampara y condiciones actuales de vida.

About the Mbya-Guarani people of Misiones
Abstract: This text provides a concise synthesis aimed at understanding the history and current characteristics of the Mbya
Guarani population living in the province of Misiones. First, it addresses the long-term historical process, considering the period
of European invasion and the disputes associated with that stage, followed by the relationship with the Society of Jesus and its
resolution. In a second section, the text examines the presence of the Mbya Guarani during the twentieth century and the onset
of interethnic relations up to the consolidation of Misiones as a province. It thus offers up-to-date information on population
size, the legislation that protects this population, and current living conditions.

La poblaciéon mbya guarani habita
histéricamente un territorio que ha
sido atravesado por diversas fronte-
ras nacionales y por ello podemos
encontrarla en Argentina, Brasil. Pa-
raguay.

Los modelos de ocupacién y po-
blamiento guarani son estudiados
por la arqueologia actual como parte
de los intereses por desentramar las
rutas a través de las cuales las pobla-
ciones amerindias han desarrollado
el poblamiento. Girando en torno
al uso y produccién de cerdmicas,
se cuestiona el lugar medular otor-
gado a la Amazonia central en las
teorias del desarrollo poblacional
de la region (Hockengreen. 1998).
En la actualidad parecen presentar
mayor consenso aquellas perspec-
tivas que reconstruyen los origenes
y la dispersion de las poblaciones
tupi a través de aspectos lingiiisticos
y etnoldgicos (Viveiros de Castro
1992). Estos enfoques sostienen que
las lenguas del tronco tupi- guarani

se habian expandido rapidamente a
partir de un centro localizado en el
sur de Amazonia. También hay con-
senso respecto de la existencia de
patrones dindmicos de poblamiento
de la region en tiempos pre-colo-
niales, es decir, dindmicas de mo-
vilidad en el territorio asociadas a
diversos elementos. La combinacién
entre producciones que se degradan
con facilidad (mayormente cesteria)
y la humedad del terreno, generan
condiciones desfavorables para el
registro arqueologico.

Hace unos cinco mil afos, cuan-
do ya se implementaban estrategias
de domesticacién de plantas, se
dieron migraciones hacia el sur de
la region amazénica de arawaks y
caribes, que migraron hacia tierras
de los gé y también de tribus cha-
quefias. Los tupi- guaranies pueden
haber sido frutos de estos contac-
tos y su desplazamiento hacia el
sur continué por un largo tiempo.
De acuerdo con estos supuestos,

el tronco tupi- guarani comenzé a
marcar diferencias respecto de los
demds pueblos amazénicos y volvié
a dispersarse en reiteradas oportuni-
dades. Lo que alin hoy se manifiesta
como evidencia es que se instalaron
a lo largo de los cursos de los gran-
des rios, Parand y Uruguay, concen-
trandose en Paraguay, el Mato Gros-
so, la costa atlantica de Brasil y la
provincia de Misiones. Ya desde esta
primera dispersion se manifestaron
dos tendencias: la protombya y la
protocario canoera. Los protombya
se repartieron en pequefas comuni-
dades, asentadas en rios angostos y
de poco caudal (Susnik, 1988).

En ese plano histérico de larga
duracion caribes y tupi- guaranies
fueron pueblos con modelos simila-
res en el tipo de organizacioén social.
se instalaban a orillas de los rios y
se dedicaban a la caza, la recolec-
cién y la agricultura de roza, senci-
[la pero de cultivos varios. Hacia el
interior del continente aumentaba el
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seminomadismo o nomadismo, asi
como la construccién ocasional de
viviendas, la cesteria y el uso muy
excepcional de la cerdmica. Varios
de estos elementos permiten enten-
der la linea histdrica de las pobla-
ciones mbya.

Desde la perspectiva de Sero
(1993), se trata de poblacion que
pasada la conquista religiosa reali-
z6 dos nuevos flujos migratorios a la
provincia: el primero se inicié a fi-
nes del siglo XIX y el segundo hacia
la segunda década del XX, siempre
procedentes de la regién oriental del
Paraguay, en especial de la regién
centro-oriental y de la llamada re-
gion del Guayra a la que se alude
muchas veces en la etnografia mas
tradicional que se ocupa de este
pueblo.

A fines del siglo XVI la Compa-
nia de Jesds instalé misiones o re-
ducciones en Paraguay, en el sur de
Brasil y en las provincias argentinas
de Misiones y Corrientes. Con el ob-
jeto de incorporar la poblacion a la
religion catélica rezaban oraciones
cristianas, para lo cual habian nor-
malizado la lengua guarani. Las re-
ducciones implicaban la concrecién
de modelos de organizacién social,
plasmados no solo en la construc-
cion de edificios particulares, sino
sobre todo en la transformacién de
las practicas cotidianas de los suje-
tos que habitaban estas tierras (Wil-
de, 2009).

Frente a la ocupacién espafio-
la de los territorios de frontera, los
portugueses reaccionaron con vio-
lencia: hubo incursiones de ban-
deirantes y ataques a poblaciones.
La avanzada portuguesa dio como
resultado una importante retraccion
de la frontera norte y este de los do-
minios espafoles en la region. En el
Parand y el Uruguay la concentra-
cion defensiva de las reducciones y
su entrenamiento militar representd

una estrategia para enfrentar al ene-
migo y detener su avance sobre la
region. El primer gran triunfo con-
tra los portugueses lo alcanzaron
las milicias jesuitas en la batalla de
Mbororé en 1641 con un ejército
de guaranies entrenados por herma-
nos legos veteranos de las guerras
de Flandes (Avellaneda y Quarleri,
2007).

La primera etnografia sistematica
sobre el pueblo apapokuva, conside-
rado antecesor de los actuales avé-
guarani, fiandeva o chiripd fue reali-
zada por Kurt Nimuendajd en 1914.

Respecto de los mbya especifi-
camente, las fuentes sefialan su pre-
sencia a partir del siglo XVIIl y los
consideran parte de los guarani es
que no fueron cooptados durante
el siglo XVII en misiones religiosas
y que por lo tanto no fueron cristia-
nizados. Para la segunda década de
1900 el etnélogo y misionero Franz
Mdiller también recorrié la zona y
estableci6 contacto, en la region de
los rios Iguazd y Monday, a lo largo
del rio Parana, con grupos hablantes
de la lengua mbya guarani. su obra
registro y difundié el término mbya
—'gente’— como etnénimo de uno

llustracion 1. Aprovechando el recreo. Nifnos mbya de la zona del Kufa
Pird. Mayo 2003. Noelia Enriz.




Acerca de la poblaciéon mbya guarani de Misiones

63

de los diversos grupos de lengua y
cultura guarani que habitaban el
Alto Parand (Miller 1935) que has-
ta entonces, eran conocidos bajo la
denominacion popular de caiguas o
cainguds, en alusién a su pertenen-
cia al monte (ka’a ‘monte’, -ygua
‘los de’).

Sobre esta idea de ocupacion
transfronteriza se sostienen investi-
gaciones que mapean la ocupacién
mbya en la regién. Un primer impul-
so lo refleja el mapa Guarani Reta
(2008), una investigacion impulsada
por organizaciones de Argentina,
Brasil y Paraguay que considera que
los guaranies suman mas de cien mil
en la region (aproximadamente cin-
cuenta y un mil en Brasil, cuarenta
y dos mil en Paraguay y seis mil qui-
nientos en Argentina), con muy altas
y sostenidas tasas de crecimiento.
A su vez, los pai son la parcialidad
mas numerosa, ya que suman mas
de cuarenta y tres mil personas. En
tanto, los mbya y ava suman vein-
tisiete mil y veintiséis mil, respecti-
vamente, mientras que los aché son
aproximadamente mil doscientos.

Desde la década de 1940 las rela-
ciones interétnicas en el actual terri-
torio misionero comenzaron a mani-
festarse a partir de la incorporacion
de la poblaciéon mbya al mercado de
trabajo rural. La incorporacién fue
paulatina, como peones en las cha-
cras que se iban construyendo en el
territorio misionero. Esta relacion se
ha sostenido a lo largo del tiempo,
en los yerbales, asi como también
en diversas tareas puntuales vincu-
ladas a la agricultura. Actualmente
habitan un territorio marcado por la
competencia especialmente con la
forestoindustria y el turismo de gran
escala, lo que genera conflictos de

diverso tipo en el uso cotidiano asi

como también en los procesos de re-
gularizacién del reconocimiento de
la ocupacién ancestral (Gole 2023).

Segin el Censo nacional de po-
blacién 2022, més de veintiséis mil
personas se reconocieron indigenas
en la provincia de Misiones. La po-
blacién total registrada asciende a
26.006 personas. La estructura por
edad evidencia un marcado predo-
minio de los grupos mas jovenes:

2.310 personas tienen entre 0 y 4
anos y 2.665 entre 5 y 9 anos, lo
que suma 4.975 ninos y nifas me-
nores de 10 afos. A su vez, 2.514
personas se ubican en el grupo de
10 a 14 anos y 2.140 entre 15y 19
afos, conformando un importante
contingente adolescente y juvenil.
En los grupos de adultos jovenes,
se registran 2.001 personas de en-
tre 20 y 24 anos y 1.879 entre 25 y
29 anos. A partir de los 30 afos se
observa un descenso progresivo de
la poblacién: 1.793 personas tienen
entre 30 y 34 anos, 1.686 entre 35y
39, y 1.663 entre 40 y 44 anos. Esta
tendencia contintia en los grupos de
mayor edad, con 1.446 personas en-
tre 45 y 49 anos y 1.241 entre 50
y 54. Los grupos etarios de 55 anos
y mds presentan una representacion
numéricamente menor, con 1.169
personas entre 55 y 59 anos, 1.083
entre 60 y 64, y un descenso mas
pronunciado a partir de los 65 anos:
911 personas entre 65 y 69, 659 en-
tre 70 y 74, 466 entre 75y 79, 241
entre 80 y 84, 86 entre 85y 89,y 53
personas de 90 afos y mas. En con-
junto, estos datos dan cuenta de una
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Grafico 1. Poblacién indigena en Misiones por edad segtin Censo 2022.
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estructura poblacional joven, con
una base amplia y una disminucién
gradual hacia los tramos de mayor
edad.

La poblacion mbya estd organi-
zada en pequefos grupos que ha-
bitan mayoritariamente en zonas
cubiertas por monte nativo, la selva
paranaense, en el marco de zonas
rurales o periurbanas.

La selva paranaense, es un bio-
ma que se distribuye a través de Pa-
raguay, Uruguay y Argentina, uno
de los bosques mds biodiversos del
mundo y el de mayor biodiversidad
del continente, luego del Amazonas
y que albergan mas de 1.500 espe-
cies de mamiferos, mas de 500 espe-
cies de aves, mas de 300 de peces y
una gran variedad de animales acué-
ticos vertebrados e invertebrados.
(Brown et al., 2006)

Las tierras mbya se encuentran
mayoritariamente en litigio por su
reconocimiento, muchas de ellas
lograron el armado de la carpeta
técnica para la ejecucion de la Ley
26160, pero no el avance del proce-
so de regularizacion.

La cantidad de ndcleos de la
comunidad aumenté considerable-
mente en el Gltimo tiempo, en un
proceso que amplia las represen-
taciones politicas. Los ndcleos de
la comunidad varian considerable-
mente, pueden estar compuestos
por una familia ampliada o por mas
de mil personas (como es el caso de
Fortin Mbororé en la localidad de
I[guazi es el nicleo més populoso).
Antiguamente los ntcleos de la co-
munidad eran denominados aldeas,
aproximadamente hasta finales de la
década de 1980. Actualmente se uti-
liza el término comunidad muchas

veces para referirse a esos espacios,
como traduccion de tekoa. En este
texto utilizo la categoria de ndcleo
porque entiendo que la comuni-
dad mbya la constituyen todos sus
miembros, donde sea que habiten. Y
no es esta una definicién antojadiza,
sino que funda en la gran cantidad
de interacciones que la poblacion
mbya desarrolla y que muestran una
vocacién inalterada por construir
acuerdos generales. En primer lugar,
existe una gran movilidad dentro de
los espacios que se habitan, es decir,
es muy comun que de forma transi-
toria las familias habiten en diferen-
tes lugares dentro de la provincia. En
general, asociados a familiares con
los que se mudan, pero no exclusi-
vamente. La movilidad en los terri-
torios es un elemento clave para dar
cuenta de los acuerdos que sostiene
la poblaciéon mbya en su conjunto
en toda la extension territorial que

llustracion 2. Ropa secando al sol. Vivienda familiar en la Reserva de Biosfera Yaboti. Mayo 2006. Noelia Enriz.
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ocupa. Esta afirmacion no se limita
al territorio argentino, también es
aplicable a territorios mbya en los
paises vecinos y viceversa, es decir,
es habitual encontrar en las comuni-
dades personas que estén llegando
de Paraguay o Brasil.

A su vez, es habitual que los nu-
cleos que habitan territorios préxi-
mos, mantengan reuniones para
resolver cuestiones de coyuntura de
un modo consensuado, por ejemplo
todos los ndcleos de la Reserva de
biosfera, o los de la Ruta 7 o bien los
de Iguazd. Por otro lado, la comu-
nidad como un todo mantiene gran
cantidad de instancias ampliamente
colectivas para construir acuerdos
generalizados a los que se denomi-
na Aty. Existen incluso reuniones de
este tipo de alcance internacional.

La subsistencia cotidiana de las
personas mbya esta sostenida por las
tareas de agricultura (especialmente
batata, mandioca, zapallo, porotos,
mani, frutales, etc.), la recoleccién
de productos del monte (frutas,
miel, madera), la caza y pesca. To-
das tareas que se realizan en grupos
de familias ampliadas. En aquellas
comunidades con bajo vinculo con
el Estado, esto da como resultado
una economia estacional, en la que
hay etapas de consumo de diversos
productos y no de otros, etapas de
mayor abundancia de recursos (y lo
contrario). A las estrategias de sub-
sistencia se suman financiamientos
publicos, en este momento la Asig-
nacién Universal por Hijo y ocasio-
nalmente algunas bolsas de alimen-
tos que envia el Estado provincial y
actividades productivas laborales.
La poblacién mbya tiene un escaso
acceso al trabajo formal, que se re-
duce basicamente a los trabajadores
que realizan funciones de articula-
cién con el Estado (agentes intercul-
turales educativos y agentes sanita-
rios). Muchos realizan trabajos de
asistencia ocasional en diversos ru-

bros del trabajo rural, especialmen-
te la cosecha de la yerba mate -co-
nocida localmente como tarefa- en
condiciones irregulares y mal pagas.
Algunas tareas que ocupan mucha
mano de obra -como por ejemplo
la cosecha de la yerba- pueden in-
corporar a muchas personas de la
familia, no s6lo hombres y mujeres
adultos. También producen y co-
mercian canastos, tallas de madera,
pulseras y collares, especialmente
para el turismo. Ese recurso tiene
mucho desarrollo en algunos luga-
res especificos de la provincia como
Iguazi y San Ignacio. Las artesanias
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muchas veces implican intercam-
bios entre familias, tanto de materias
primas como de trabajo o comercia-
lizacién. En pocas ocasiones se ven
trabajos que impliquen innovacion,
en general se trata de produccio-
nes repetidas. Existen familias muy
reconocidas por sus habilidades en
la produccion de este tipo, como el
caso de la familia Ramos, reconoci-
da por las tallas (existe un documen-
tal disponible que se denomina “Los
Ramos, talleros gguaranies” realiza-
do por Ana Zanotti'). Por otro lado,
es importante destacar que las po-
blaciones mbya producen un dnico

Hustracion 3. Quemando maderas. Hombre colocando los detalles a una

talla. Iguazi 2015. Noelia Enriz.
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objeto ceramico, que son las pipas
que se utilizan en la ceremonia re-
ligiosa y que se construyen con una
mezcla de barro y otros elementos,
se cocina y luego se utiliza para la
produccién del humo, que es un
elemento central en el contexto reli-
gioso (para ampliar sugerimos el do-
cumental “Entre el Barro y el cielo”
de Maria Cabrejas)>.

Es importante destacar que por
las caracteristicas de la selva para-
naense estas poblaciones no presen-
tan dificultades de acceso al agua,
aunque sea de vertiente. El agua
como recurso es utilizada con estra-
tegias diversificadas para el consu-

mo, el aseo del cuerpo y el lavado
de ropa y objetos de uso cotidiano,
en general en una escala que hace
la vertiente para consumo humano,
mas abajo el aseo y luego el lavado
en general.

El monte también provee los
elementos para la construccion de
viviendas y en todos los ndcleos
comunitarios hay viviendas cons-
truidas con materiales tradicionales,
aunque en muchos casos el Estado
ofrece materiales como chapa y ma-
deras para construir las viviendas.

En la zona de Iguazd, todas es-
tas acciones vinculadas al ambiente

estan prohibidas y son perseguidas
activamente, los indigenas tienen
impedido atravesar el territorio que
es jurisdiccion de parques nacio-
nales y por ello no pueden cazar,
ni pescar, ni recolectar alimentos o
recursos para las viviendas. Para al-
gunas situaciones especificas, como
la casa de rezos (que no puede ser
de otros materiales) reciben recursos
desde otros ndcleos de la provincia
(especialmente las tacuaras para los
techos)

En relacion con la legislacion lo-
cal, desde el retorno democratico,
muchas jurisdicciones desarrollaron
leyes de reconocimiento indigena

llustracion 4. Techo reparado. Vivienda, Iguazi 2016. Noelia Enriz.
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durante la década de los ‘80, tal es
el caso de la provincia de Misiones
a través de la Ley Provincial de Mi-
siones N° 2435 del 1985 (aunque
rectificada y ampliada por la Ley N°
2727 de 1989).

Esta ley tiene una propuesta in-
tegral, organizada en seis capitulos
que abordan las normas generales,
el registro de las comunidades, la
creacion de un érgano de aplicacion
de la ley (la Direccién de Asuntos
Guaranies), los beneficios (es decir,
los derechos), la asignacién presu-
puestaria y la reglamentacion. En el
apartado dedicado a los derechos se
reconoce la adjudicacién de las tie-
rras, programas especificos de salud,
planes especiales de ensefianza en
el marco de la educacioén bilingiie y
planes de vivienda. El 6rgano de ad-
ministracion de los recursos y cana-
lizacion de las demandas estd vigen-
te aun, aunque su liderazgo es muy
cuestionado por las comunidades.

Estas regulaciones han tenido
impacto en la organizacion politica.
En términos de organizacién politi-
ca, desde la década de 1980 los nu-
cleos comunitarios se organizan en
su relacion con el Estado a través de
la figura politica del cacique. (Go-
rosito 2006) El cacique representa y
sintetiza los debates que se desarro-
llan en las largas reuniones que los
miembros de la comunidad desarro-
[lan para organizar sus intereses, pe-
ticionar o simplemente resolver con-
flictos. Los caciques son una figura
de gran poder y de articulacién con
referentes externos a la comunidad.
Pero a su vez, su funcién implica
una gran cantidad de decisiones al
interior de los grupos, por ello, son
una figura de consensos. Esta figura
de regulacién del poder no ha des-
plazado a la figura tradicional de
organizacion de la sociedad mbya
que representa el lider religioso, el

opygua.

La religion mbya-guarani ha sido
ampliamente abordada por la etno-
logia clasica como una poblacién
mesidnica que recorria el territo-
rio en busca de la Tierra sin males.
Su movilidad por el territorio esta
probada, pero los motivos de ella
parecen combinar una serie de ele-
mentos en los que sin duda lo reli-
gioso es central. Los mbyd forman
parte de un sistema cosmoldgico
complejo en el que relatos, rituales
y vida social se encuentran profun-
damente imbricados. Es decir, las
desiciones cotidianas concretas de
las personas mbyd estan fundadas
en aspectos religiosos que se debate
socialmente. La importancia de estar
bien, hallarse -ayvu’a-, en un lugar
es central para la salud de una per-
sona entendida como un complejo
de relaciones entre el cuerpo fisico
y espiritual. Para lograr ese estado se
realizan ceremonias cotidianas que
benefician el desarrollo de la co-
munidad como un todo -y de cada
mbya- a través del didlogo con las
fuerzas del mas alla.

Los trabajos pioneros de Ni-
muendaji (1914) vy, especialmente
de Le6n Cadogan (1959) sentaron
las bases para comprender la cen-
tralidad de la palabra, el canto y la
experiencia ritual en la constitucion
del mundo mbya. La religién guara-
ni se organiza en torno a una praxis
ritual sostenida en la palabra sagra-
da y en la experiencia corporal del
canto y la danza, en ceremonias co-
tidianas rodeadas de humo. Cado-
gan profundizé esta perspectiva al
destacar el caracter creador del ayvi
pord (palabras bellas), que no sélo
transmiten conocimiento mitico,
sino que constituye un principio on-
tolégico fundamental. Ruiz (2018)
retoma este planteo y muestra cémo
la palabra ritual continta siendo un
eje organizador de la vida religiosa
mbya contempordnea, articulando
la relacion entre los humanos, las
entidades creadoras —particular-

mente Namandd o Nanderu— vy las
mdltiples fuerzas que habitan el cos-
mos (Cebolla 2013). Entre los mbya,
ademas del vocabulario corriente,
existe el vocabulario religioso. Este
vocabulario es empleado exclusiva-
mente en plegarias, himnos sagrados
y mensajes divinos recibidos de los
ancianos y ancianas para ser trasmi-
tidos a los miembros del grupo. Son
palabras, frases y alocuciones pro-
nunciadas siempre con el mayor res-
peto, y en ninglin caso se divulgan a
personas que no gocen de la plena
confianza de los indigenas.

Asimismo, la figura del opy’gua
(lider espiritual) ocupa un lugar cen-
tral en la reproduccion de este orden
cosmologico, dado que el especia-
lista ritual no es Ginicamente un me-
diador espiritual, sino que es tam-
bién un agente clave en la cohesién
social y en el manejo de situaciones
de desequilibrio, como la enferme-
dad o el conflicto. Por ello, las de-
cisiones comunitarias de cualquier
orden se toman con su aval, es de-
cir, es consultado para cada accién
que implique cambios en su grupo y
aconseja lo que considera mas bene-
ficioso a partir de su dialogo con las
entidades creadoras. Las practicas
de sanacion, los rituales colectivos y
los cantos sagrados funcionan como
dispositivos de restablecimiento del
orden moral y social, reforzando el
caracter comunitario de la religiosi-
dad mbya. Pero también se consul-
ta antes de realizar viajes, de salir a
cazar o bien frente a un suefo que
pueda generar preguntas.

La religion mbya puede ser com-
prendida, siguiendo a Melia (1990),
como un espacio privilegiado de
continuidad histérica y resistencia
cultural. Los rituales, los mitos de
origen y la palabra sagrada no solo
organizan la experiencia religiosa,
sino que también operan como me-
canismos de afirmacion identitaria
frente a contextos coloniales y pos-
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coloniales. La organizacién social
mbya se sostiene en una religiosidad
activa y cotidiana que da interpreta-
cién a todos los aspectos de la vida
articulando lo sagrado, lo natural y
lo social en una trama relacional.

Esta religiosidad y su trascenden-
cia impactan en el valor de la len-
gua indigena como organizador del
mundo mby4. Se trata de una pobla-
cion con una persistencia muy mar-
cada del uso de la lengua indigena,
incluso de diversas variedades del
guarani. Las investigaciones sostie-
nen que la rama del guarani hablada
por los mbya es muy rica desde el
punto de vista filolégico ya que con-
tiene numerosas voces de las que
carece la llamada “lingua geral” o
guarani cldsico de Ruiz de Montoya.
Esto hace presumir que su idioma
ocupa un lugar intermedio entre una
lengua madre y la rama mas siste-
matizada del guarani, entendiendo
por ésta al guarani clasico,

La lengua mbya es muy vital, uti-
lizada en los didlogos cotidianos y
que funciona como lengua franca en
todos los espacios comunitarios sin
importar el pais en que estén ubica-
dos. (Baranger et al. 2023). En su uso
cotidiano, la lengua mbya es la pri-
mera que aprenden los nifos y nifias,
en la que desarrollan sus primeros
juegos y reciben sus primeras pala-
bras. Su escritura implica un proceso
complejo de diferenciacién porque
ha sido atravesada por la fonética de
las lenguas nacionales lo que llevd
a diferentes escrituras en Argenti-
na, Brasil y Paraguay. En Argentina
no hay una gramatica consensuada.
En Misiones las poblaciones indige-
nas se fueron incorporando a expe-
riencias de escolaridad formal desde
la década de 1980, en experiencias
de participacion en escuelas forma-
les donde la lengua y cultura indige-
na quedaban en la puerta de ingre-
so. El antecedente mas relevante en
términos de politicas publicas para

poblaciones indigenas en la provin-
cia de Misiones es el “Programa de
Desarrollo Integral de Poblaciones
Guaranies”, que fue la primera pro-
puesta de intervencién a nivel local,
en cuyo marco se crearon escuelas
privadas confesionales de jornada
completa que atendian especifica-
mente a la poblacién indigena dén-
de se habian construido. En la dé-
cada de los 90 no hay avances en
términos de normativas educativas.
A partir de la década del 2000 la
educacion intercultural se va desa-
rrollando lentamente ampliando las
posibilidades educativas. En el afio
2003, se promulgo la Ley 4026 (su-
cedanea de la Ley 986, de 1978).
que incluye a la EIB como parte de
los regimenes alternativos de educa-
cion. El afio 2004 comienzan a re-
conocerse las instituciones y se pla-
nifica la primera capacitacion para
Agentes Bilinglies Interculturales,
que se implementan especialmente
a partir de 2005 (Arce et al, 2007).
En ese momento, la necesidad de
escuelas para las poblaciones indi-
genas formaba parte de un debate al
interior de las comunidades (Qua-
drelli 1997) que se fue saldando en
el proceso de construccién de un
modelo escolar mas inclusivo.

A partir de ese momento, las
instituciones de EIB pasaron a tener
reconocimiento especifico, agentes
interculturales con designacién y un
notable mejoramiento de las condi-
ciones de contencién de las expe-
riencias infantiles (Allica 2011). Las
autoridades comunitarias han sido
centrales en el reconocimiento y
la consolidacién de estas experien-
cias y el dialogo con los ancianos,
favorecié la construccién de nudos
conceptuales que luego se desarro-
[larfan en las distintas etapas de tra-
bajo, especialmente en los conteni-
dos de la asignatura Cultura Mbya.

En 2011 se crea el Instituto de
Politicas lingiisticas, que enmarca

al programa de EIB y a otras politi-
cas publicas educativas. En 2019 se
generd una actualizacién del disefo
curricular del nivel primario de la
EIB que da sistematicidad y mayor
reconocimiento institucional: “En
este contexto el modelo pedagoégico
de la EIB tiene como pilares funda-
mentales la figura del Educador In-
digena Bilingtie Intercultural (actual-
mente denominado como Auxiliar
Docente Indigena ADI); la consulta
permanente a las comunidades y
sus autoridades tradicionales; el res-
peto por su cosmovision y la forma
de organizacién, y el didlogo activo
entre escuela y comunidad” (Mi-
nisterio de Educacién de Misiones
2019). En suma, este dGltimo trayecto
de consolidacién de la EIB destaca
la importancia que cumplen los ADI
para realmente lograr una EIB para
el pueblo mbya-guarani.

La institucionalizacion de la sa-
lud intercultural tiene una progre-
sion similar, pero un punto de ini-
cio mas postergado. Su origen es el
resultado de un proceso progresivo,
vinculado a la ampliacién de dere-
chos de los pueblos indigenas y a
la incorporacién del enfoque inter-
cultural en las politicas publicas de
salud. Los antecedentes pueden ras-
trearse en la puesta en marcha del
Programa de Salud Indigena “Techai
Mbya”, desarrollado en el dmbito
del Ministerio de Salud Publica pro-
vincial desde 2003. Dicho programa
se orient6 a la atencion integral de
las comunidades Mbya-Guaranti, in-
corporando estrategias de atencién
primaria de la salud con presencia
territorial y adecuaciones culturales
en la atencién sanitaria. (Lorenzetti
2017)

A lo largo de la década de 2010,
estas acciones se fueron consoli-
dando institucionalmente dentro
de la estructura sanitaria provincial.
Hacia mediados de esa década, el
programa se integré de manera mas
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estable a la Direccién de Programas
Comunitarios de Atencién Primaria
de la Salud, conformando un espa-
cio especifico dedicado a la salud
indigena con enfoque intercultural,
con equipos locales de salud que
articulan profesionales del sistema
publico y agentes comunitarios indi-
genas. (Cantore 2021)

Este proceso de institucionaliza-
cién se profundizé a partir de 2021,
cuando la provincia fortalecié ex-
plicitamente la estrategia de salud
intercultural mediante la elabora-
cién de gufas técnicas —como las
orientadas a la implementacion de
maternidades con enfoque intercul-
tural— vy la creacién de nodos de
calidad en salud indigena dentro de
la red de servicios sanitarios. Estas
acciones se inscriben en un marco
mas amplio de reconocimiento de
la diversidad cultural en la atencién
sanitaria, en consonancia con los
estdndares internacionales de dere-
chos indigenas, como el Convenio
169 de la OIT.

En relacion con la justicia nivel
local, no hay un sistema de traducto-
res o de proteccién de las personas
que tienen conflictos con la ley, lo
que ha generado algunas situacio-
nes muy injustas, como el caso de
Miryam Bogado. En algunos casos
estas situaciones son denunciadas
y acompafiadas por organizaciones
de derechos.

Mas alld del contacto interétnico
y la conformacion de dmbitos que
dan marco al sistema de derechos
particulares, la poblacién mbya es
activa en el fortalecimiento cotidia-
no de su identidad, persistente en
sus instituciones, modo de vida y
organizacion cotidiana lo que supo-
ne una estrategia de resguardo de si
mismos muy significativa.

B BIBLIOGRAFIA

Allica, R. M. L. (2011). Caminos ha-
cia la EIB. Hecht, Ana C. y Lon-
con Antileo, Elisa (Comps): “Edu-
cacion Intercultural Bilinglie en
América Latina y el Caribe: ba-
lances, desafios y perspectivas”.
Fundacion Equitas, Santiago de
Chile.

Arce, H., Benitez, A., Chamorro, E.,
& Duarte, M. (2007, July). Rom-
bopara ore ayvupy (Escribimos
en nuestra lengua). Oralidad y
escritura Mbya Guarani. In VII
Seminar on Reading and Writ-
ing in Indigenous Societies in the
16th COLE (Congress of Leitura
do Brasil), Campinas and Sao
Paulo, Brazil (Vol. 2).

Avellaneda, M., & Quarleri, L.
(2007). Las milicias guaranies
en el Paraguay y Rio de la Plata:
alcances y limitaciones (1649-
1756). Estudos Ibero-America-
nos, 33(1), 109-132.

Baranger, E., Cerno, L., & Nufez, Y.
I. (2023). A lingua Mbya Guarani
em Misiones, Argentina. Vitalida-
de, contato, variacdo e atitudes
linguisticas. Revista Brasileira De
Linguistica Antropoldgica, 15(1).
https://doi.org/10.26512/rbla.
v15i1.47169

Brown, A. D., Acerbi, M., Arias,
A., Corcuera, J., Adamoli, J. M.,
Aguiar, M. R., ... & Yapura, P.
(2006). La situacion ambiental ar-
gentina 2005. Buenos Aires: Fun-
dacion Vida Silvestre Argentina.

Cadogan, Ledén. 1959. Ayvu Ra-
pyta. Textos miticos de los Mbya-
Guarani del Cuaird. Asuncion:
Fundacion Leon Cadogan / CEA-
DUC.

Cantore, A. (2021). Enfermedades de
nifias y nifios mbya-guarani: Tra-

tamientos en un entramado de
relaciones. Revista Desidades.
Universidad Federal de Rio de
Janeiro. 53-65.

Cebolla Badie, M. (2013). Cosmo-
logia y naturaleza mbya-guarani.
Tesis de doctorado. Universitat
de Barcelona.

De Castro, E. V. (1992). From the
enemy’s point of view: human-
ity and divinity in an Amazonian
society. University of Chicago
Press.

Golé, C. (2023). Territorio, identifi-
caciones étnicas y conocimien-
to: las actividades productivas
a través de la memoria de dos
comunidades mbya del sudoeste
misionero (1960-2019) (Doctoral
dissertation, Universidad de Bue-
nos Aires (UBA)).

Gorosito Kramer, A. M. (2006). Lide-
razgos guaranies: breve revision
histérica y nuevas notas sobre la
cuestion. Ava, (9), 11-27.

Hockengreen, Maria Inés. 1998. La
arqueologia guarani en la cuenca
del rio Parand. Posadas: Editorial
Universitaria / Universidad Na-
cional de Misiones.

Lorenzetti, M. (2017). Los enfoques
de salud intercultural en los am-
bitos de gestién e investigacion
en Argentina. Revista de estudios
maritimos y sociales, 1(11), 148-
176.

Melia, B. (1990). A terra sem mal dos
Guarani: economia e profecia.
Revista de Antropologia, 33-46.

Mdiller, Franz. 1935. “Beitrage zur
Ethnographie der Guarani-India-
ner”. Anthropos.

Nimuendaji, Curt. 1987 [1914]. Los
mitos de creacion y destruccion



CIENCIA E INVESTIGACION - TOMO 76 N° 2 - 2026

del mundo como fundamentos
de la religion de los apapociva-
guarani. Traduccioén de J. Brauns-
tein. Buenos Aires: Centro Editor
de América Latina.

Quadrelli, A. (1997). Ejapo Letra, Pa-

rai. Educacioén, escuela y alfabe-
tizacién. Mimeo.

Ruiz, I. (2018). La” conquista espiri-

|//

tual” no consumada: Cosmologia
y rituales mbya-guarani. Editorial
Abya-Yala.

Serd, Liliana. 1993. La poblacion in-

digena en la provincia de Misio-
nes. Posadas: Direccion General
de Estadistica y Censos de la Pro-
vincia de Misiones.

Susnik, B. (1988). Etnohistoria del

Paraguay: etnohistoria de los
Chaquefios y de los Guaranies:
bosquejo sintético. Suplemento
antropoldgico, (23), 7-50.

Wilde, G. (2009). Territorio y etno-

génesis misional en el Paraguay
del siglo XVIII. Fronteiras, 11(19),
83-106.

B NOTAS

1 El documental se puede consul-
tar en: https://www.youtube.com/
watch?v=3350-g17Mils

2 El documental se puede consul-
tar en: https://www.youtube.com/
watch?v=AO3WQ2[IW34



